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Girig

Yilce Allah Kur'an-1 Kerim'de: "Allah‘tan baska yaratict mcvar?” (Fatir, 35: 3) diyerek
kendisinden baska yaratici olmadigini tekitli bir surette bildirir. Ote yandan; “Her seyin
yaraticist...” (Zimer, 39: 62) diyerek kendisi disindaki butin varliklarin yaratiimisg
oldugunu belirtir. “Yaratma ve emir O’nundur.” (A'raf, 7: 54) diyerek yaratma isinin
uluhiyetinin bir 6zelligi oldugunu bildirir.

Kur'ana gore Yuce Allah varliklar yarattiktan sonra onlari kendi hallerine
birakmamistir. O yarattiklarindan daimi bir surette haberdardir. Kainattaki bu denge ve
diizen onun her seyi idare eden kudretinin eseridir. Bir an kainat Uzerindeki
tasarrufundan el cekse her sey birbirine karisip denge bozulur: “Allah gékleri ve yeri
tutar..." (Fatir, 35: 41) "O Her an bir se’ndedir.” (Rahman, 55: 29), “O’nun haberi olmadan
bir yaprak dahi diismez." (En'am, 6: 59). Su halde buyuk-kuicik her varlik ve her canli
onun eseridir. Allah hicbir varliktan ve canlidan habersiz degildir.

Kur'an'da yaratilis konusu cok genis bir alan kapsar. Buttn varliklari icine alir.
Kur'an kainatin ilk halinden, goklerin ve yerin yaratilis ve dizenlenmesinden,
baslangicta bitisik olan goklerin ve yerin daha sonra ayrildigindan (Enbiya, 21: 30),
semavat ve arzin “alti glin” olarak ifade edilen alti devirde/merhalede yaratildigindan,
yer kuredeki kGtlarin (bitki ve riziklarin) dért merhalede takdir edildiginden (Fussilet, 41:
10) bahseder. Her canliya su ile hayat verildigini (Enbiya, 21: 30), keza her canlinin sudan
yaratildigini bunlardan kiminin karni Gzerinde strindigund, kiminin iki, kiminin de dort
ayak Uzerine yuraduguinu belirtir (NGr, 24: 45). Canlilanin ¢ift yaratildigina, blyik ve
klculkbas hayvanlarin ikiserli/cift olarak ayri ayri yaratildigina isaret eder (En'am, 6: 142-
144; Zimer, 39: 6). insana gelince, Kur'an insanin yaratilisi hakkinda tafsilath bilgi verir.
ilk insanin topraktan yaratiis merhalelerini cesitli ayetlerde anlattigi gibi, diger
insanlarin anne rahmindeki yaratihs merhalelerini de ayrintili bir sekilde anlatir. Tim bu
ayetlerde herhangi bir canl tlrinin bir digerine donustiguine, birbirlerinden
turedigine dair bir ifadeye rastlanmaz. Bilakis tirlerin mustakil olarak yaratildigi ifade
edilir.

' Atatirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi
Not: Bu yazi daha dnce benzer adlarla yayimlanmis gesitli tebliglerimiz ve “"Gunimiz Tefsir Problemleri”
adli eser icin tarafimdan yazilmis olan kitap béliminden istifade edilerek hazirlanmistir.



Kur'an'da anlatilan yaratilis konularina dikkat ettigimizde iki turlG yaratilis
sahnesine sahit oluruz. Birincisi fevri yani ani ve def'i yaratmadir. Buna ibda’ (yoktan
yaratma) da denilir. ikincisi ise tedrici yaratmadir. Buna da insa yani yaratilan seyin
merhaleler halinde, zaman icinde tamamlanip kemale erdirilmesi denilir. Fevri yani ani
-bir anda olup bitme- tarzindaki yaratmaya, “Bizim emrimiz ancak bir keredir; bir goz
kirpmast gibidir" (Kamer, 54: 50) "Bir seyi yaratmak istedigimizde ona sadece ol deriz o
da derhal oluverir.” (Yasin, 36: 82) ayetleri 6rnek olarak zikredilebilir. Tedrici yaratma
hususunda ise semavatin alti giinde yaratilisina dair ayetleri 6rnek olarak zikredebiliriz.
Yaratmanin bu iki kismi arasinda bir tezat olmayip fevri yaratma Yiice Allah'in kemal-i
kudretini, digeri ise stinnetini (d4detullah) ve bunun gerceklesme seklini ifade eder.?

1. Evrim ve Evrimci Yaratilis Teorisi

Daha ¢ok ateistler tarafindan savunulan ve temelinde hayatin baslangicinin ve
canhlarin ¢ogalmasinin tesadiflerle oldugunu iddia eden evrim teorisi taraftarlarina
gore, milyonlarca yil 6nce, "kozmik ¢corba” olarak tabir edilen o gtinki denizler icinde
hayat tesadiifen bir hiicrenin meydana gelmesiyle baslamistir () Daha sonralari bu tek
hiicreli canli yine tesadiflerle ¢cogalmis, cok hicreli hale donliismus, bdylece hayat
denizde baslayarak tesaduflerle cogalip gelismeye baslamis, ilkel olarak tabir edilen ilk
canhlar milyonlarca senelik streg icinde bulunduklari ortama ayak uydurmaya calisarak
gelismeye, dogal secilim yoluyla baskalasip ¢ogalmaya, cesitli tlrler olusturmaya
baslamislardir (!)

Zaman icinde karaya vurup savrulan bazi deniz canlilari, yine uzun surecler
sonunda oraya ayak uydurmus bdylece hem deniz hem de karada yasayabilen amfibi
canlilar olusmus, bunlarin bir kismi karanin iclerine dalarak oralardaki ortamlara uyum
saglamis, boylece karadaki tirler olusup cogalmaya baslamis... Primatlar, maymunlar,
kuyruksuz maymunlar ve insan bu silsilenin bir halkasi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu siireg
devam edip gitmektedir. Boylece insan 6zel bir varlik degil maymunsu varliklardan
zamanla tiremis bir hayvandir. Unlii evrimci Dawkins'in “Kér Saatci” adl kitabina “Biz
hayvanlar”® (!) diye baslayarak yaptigi vurgu, bu inancin tipik bir érnegidir (Dawkins,
1998: 1). Dawkins'in kitabina isim olarak sectigi “Kor Saatgi”den kasti “dogal secilimdir.”
Kendisi soyle diyor: Dogal secilim doganin kor saatgisidir; kordur, ¢linkd ileriyi gdrmez,
sonuglari hesaplamaz, gortinen bir amaci yoktur.” ardindan "Yine de dogal secilimin
yasayan sonuglari, usta bir saatginin tasarimlarini akla getiriyor.” deyince bir itirafta
bulunmasi beklenirken devamla “Bizi etkileyen bir tasarim ve planlama yanilsamasi

2 Muhammed Hamidullah, “Halku'l-Kédindt ve Aslu’l-Envd Hasebe'l-Kur'an ve’l-Miifekkirine’l-
Miislimin”. (Atatiirk Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Prof. M. Tayyib Okic Armagani icinde).
Ankara: Seving Matbaasi, 1978, s. 38

3 Dawkins, R. (1998). Kér Saatci. (cev: Feryal Halatci). Ankara: TUBITAK Popiiler Bilim Kitaplari/Semih
Ofset, 1998, s. 1.



bu.."* diyerek, kainattaki dizenin Allah'in varligina delaletini itiraf etmekten
kacinmaktadir. Dawkins'in bu tavri bize Hz. ibrahim’in kavminin putlar karsisindaki
tavrini hatirlatiyor. Séyle ki: Putlarinin kirilip parcalandigini géren kavmi ibrahim’e (a.s.)
“Bunu ilahlarimiza sen mi yaptin ey ibrahim” diye cikisinca Hz. ibrahim “Bilakis su
bayukleri... Onlara sorun! Eger konusabiliyorlarsa!” diye cevap vermis, bunun Uzerine
kavmi vicdanlarinin sesine kulak verip yanhslarini itiraf etmisler fakat daha sonra
‘Andolsun, bunlarin konugmayacagini sen de bilirsin’ diyerek eski inang ve inatlarina
donmuslerdir (Enbiya, 21: 62-65).

Tirlerin evrimini ifade eden Evrim Gorlsline gdre hayat tamamen tesadufi,
basibos, sahipsiz, gayesiz bir seydir. Kainatta gozlemlenen en mikemmel ve en gtizel
surette yaratilmis canllari her seyi bilen, goriip gézeten ve her seye kadir bir Yaratici'ya
nispet etmeyen ateist evrimciler; canlilarda goriinen mikemmel sistemler, avlanma,
barinma, yuva yapma, cok uzak mesafelerden sasirmadan yuvasina dénme, gizlenme,
zor sartlarda hayatlarini stirdiirebilme, mikemmel duyu organlarina sahip olma gibi
durumlarda gozlenen harika dzelliklerin izahinda zorlanmakta ve tim bunlarin basibos
ve tesadulfi gelismeler sonucunda olduguna dair ilging ve guling agiklamalar
yapmaktadirlar. Mesela okyanuslarin derinliklerinde kaynar sularin bulundugu bir
ortamda hayatini stirdiirecek donanimla yaratilmis bir balik tird igin, “Bu balik zamanla
bdyle bir ortamda yasamanin bir yolunu bulmus!”; bulundugu ortamdaki agaglarin
yapragina tipa tip benzer yaratilarak gizlenip kamufle olan bir bocek icin, “Hayatta
kalmanin yolunu boyle bulmus!” veya filler icin “Bedenlerini buyuterek kendilerini
korumanin yolunu bulmuslar!” gibi agiklamalarla; o canlilarin ¢evreye uyum igin veya
kendilerini korumak, mudafaa etmek icin bir takim organlar gelistirdikleri iddia
edilmektedir. Bu iddialar hayvanlar igin oldugu kadar bitkiler icin de dile getirilmektedir.
Bitkilerin de adeta yaratici 6zellige sahip, kendini ¢evreye uyduran, kendilerini korumak
ve zor sartlarda hayatta kalabilmek icin dahiyane ozellikler gelistirebilen, blinyelerinde
degisiklikler yapabilen varliklar oldugu anlatilir. Béylece bu anlayis sahipleri “Onlarin
agizlarindan c¢ikan sozler ne kadar cirkin!” (Kehf, 18: 5) ayetinde siddetle kinanan
musriklerin safinda yer almaktadirlar. Clinkl Allah’i tanimayan bu bakis agisiyla, O'nun
yerine adeta tabiat, evrim ve bizzat canlilarin kendileri ilahlastirilmaktadir. Hakikatte
bilimsel hicbir temeli ve delili olmayan bu trajik-komik izahlar bilimsel birer gercekmis
gibi her guin cesitli belgesel programlarda dile getirilmekte, bu iddialar bilim adr altinda
takdim edilmekte, ateist fikirler bilim kilifi icinde sunulmaktadir. Bu konuda yuzlerce
ilging 6rnek siralayabiliriz. Ornegin, denizlerdeki diger baliklarin aksine balina trinin
memeli olusunu soyle izah etmektedirler: Denizlerde baslayip ¢cogalip gelisen hayat
karaya si¢gradiktan sonra karada da evrim devam etmis, bdylece cesitli kara hayvanlari

4 Dawkins, a.e, s. 25



turemistir. Bunlardan biri olan ayilarin veya ayr benzeri baska hayvanlarin bir kismi
zamanla tekrar denize dénmus, denizde yasamaya ayak uydurmus ve derken memeli
bir tir olan balinalar olusmustur (!) Karada dolasan hayvanlarin -kendi anlayislarina
gore- kus olup havaya nasil yukseldikleri konusunda caresizlik icinde ileri strdukleri
tekellGfli (zorlamali) aciklamalar da boyledir: Bazilarina gore bir takim hayvanlar veya
dinozorlar baslari Gzerinde ugusan bocekleri kovmak veya yakalamak icin 6n ayaklarini
yukari dogru kaldirmislar, bu hareketler uzun yillar ve nesiller boyunca tekrar edilince
kollar yukari dogru uzamis, kanatlara benzemis, zamanla tlyli birer kanat olup
havalanmalarini saglamislardir (!). Bu aciklamalarin tutarsiziigini ve imkansiziigini fark
eden bazi evrimciler ise ¢c6zUmU mutasyonlarda aramigslar, bir dinozor yumurtasindan
glndn birinde aniden bir kusun ¢ikmis olabilecegini (Sigramali Evrim Teorisi) iddia
etmislerdir. Boylece kainattaki canlilarin ani ve def'i bir surette mucizevi bir sekilde
yaratilabilecegini bir tirli akillarina sigdiramayan ve bdyle bir durumun bilimsel bir
yaklasim olamayacagini iddia eden evrimcilerin bizzat kendileri, caresiz kaldiklari bu tiir
durumlari izah etmek icin mutasyonlari devreye sokarak, genlerdeki tesadufi
degismeler sonucunda bir canlidan bir baskasinin tliremis olabilecegini, yani bir nevi
mucizenin gergeklestigini iddia etmislerdir. Ancak iddia edilen sey sahipsiz, basibos ve
tesadufi bir mucizedir!

Egik ylrdyen insan atalarinin (!) nasil dik ylrimeye baslayan homo-erectus’a
donustiklerine (!) dair izahlar da boyledir: Evrimcilere gore, yuksek otlaklarda ve
cayirlarda yasayan bazi maymun tirleri, etraflarini gorebilmek icin ayaklari Uzere
dikelmek zorunda kalmislar, nesiller boyunca devam eden bu durum onlarin dik
yurimelerine sebep olmustur (!)

Butln bu ilging agiklamalarin temelinde Allah’i kabul etmemek, bittin varliklara
hakim, onlar Uzerinde tasarruf eden bir ilahi tanimamak yatmaktadir. Allah’a iman
olmayinca, her seyin tesadif, sebepler veya tabiatin oyuncagi olduguna inanmaktan
baska care kalmamaktadir. Onlarin bu hallerini su ayetler ne de guizel anlatmaktadir:
“Ey insanlar! Size bir 6rnek verildi. Simdi ona iyi kulak verin. Sizin Allah’tan baska
taptiklariniz bir sinek dahi yaratamazlar, hepsi bunun icin toplansalar bile... Eger sinek
onlardan bir sey kapsa, bunu ondan kurtaramazlar. Isteyen de dciz, istenen de.” (Hacc,
22:73); “Allah’tan baskalarint dost edinenlerin durumu, kendine bir ev edinen ériimcegin
durumu gibidir. Evlerin en dayaniksizt ise sliphesiz 6riimcek evidir. Keske bilselerdi!”
(Ankeb(t, 29: 41).

Evrim teorisi ateist evrimciler icin, varliklarin varolusunu izah etme yolunda adeta
bir can simidi olmustur. Clnkl her bir mikemmel varlk ttrinin tesadifen ayri ayri
ortaya ciktigini iddia etmek bir ateist veya evrimci i¢in dahi inanmasi guc bir durumdur.
Buna karsin, tesadifen bir hicreli canlinin olustugunu kabul edip daha sonra bitln
canlilarin, uzun surecler icinde birbirlerinden tlreyerek meydana geldigini iddia etmek



onlar i¢in birinci duruma nispeten daha kolay ve makul bir yorum olarak
gorinmektedir. Bu ylzdendir ki, bu teori ortaya atildiktan sonra ateistler tarafindan
blylk kabul gormus ve sahiplenilmistir. K. Marx'in i¢cten hayrani oldugunu ifade ettigi
Darwin’in kitabini bitirdikten sonra aktardigi su ifadeler bunun bir 6rnegidir: “Bizim
goruslerimizin dogal tarih temelini iceren kitap, iste budur.”> Dawkins'in su ifadeleri de
bu manadadir: “Darwin 6ncesinde Tanritanimazlik mantiksal olarak savunulabilirdi
belki; fakat ancak Darwin sayesindedir ki entelektlel acidan tatmin olmus bir
tanritanimaz olabiliyoruz.”®

Hakikati bu olan ve temelde ateizme, materyalist tabiat¢i diisiinceye dayanan
evrimci goris, ideolojik yaklasimlarla bir teori olduguna bakilmaksizin bilimsel bir
gercek olarak kabul edilip sikca glindeme getirilmistir. Oyle ki gazete, dergi, kitap ve
ansiklopedilerde yer almis; bitki ve hayvanlarla ilgili belgesellerde bu teoriden sik¢a
bahsedilir olmus; pek ¢ok filmin hatta ¢izgi filmlerin konusu olmustur. Karikatirlerde,
reklamlarda dahi bu gorlise yer verilmistir. Boylece insanlar yogun bir evrim
propagandasiyla karsi karsiya kalmis, sonug olarak pek ¢cok kimse bu teorinin tartismasiz
bilimsel bir gercek oldugunu zanneder olmustur. Bu durumdan bazi Misliman
ilahiyatcilar da nasibini almis, bdylece gercekte dini talimatlara zit gériinen bu teori bazi
ilahiyatcilar tarafindan da benimsenmistir. Bu teoriyi bilimsel bir gercek zanneden bu
ilahiyatcilar, “"Mademki evrim bilimsel bir gercektir ve ilahi bir kelam olan Kur'an'in
bilime aykiri olmasi dislnilemez, o halde Kur'an bu teoriye de aykiri degildir. Aykiri
goriinen ayetler varsa -ki var- yeniden ele alinip evrim teorisiyle celismeyecek sekilde
degerlendirilmelidir!” anlayisiyla bu teoriye zit goériinen ayetleri tevil ve tahrif etme
yoluna girmislerdir. Hatta daha da ileri giderek, “Bu teori bilimsel bir gercek olduguna
gore bu teoriye aykiri ayetlerin bulunmasi bir tarafa, Kur'an'da bu teoriyi destekleyen
ayetler dahi bulunmalidir!” yaklasimiyla bazi ayetler bu teori g6z O6nlnde
bulundurularak yorumlanmis ve ayetlerden evrimi destekleyen manalar cikarilmaya
calisilmistir. Boylece ilerde aciklanacagi tizere- Hz. Adem'in topraktan yaratildigini ve ilk
insan oldugunu acik bir sekilde ifade eden ayetler zorlamali yorumlarla tevil edilmis, bu
ugurda konuyla alakali pek cok rivayet de hurafe olarak nitelendirilmistir. Bu arada
yukardaki 6rneklerde de goruldigu Uzere- hakikatte hurafelerin menbainin bu goris
oldugu unutulmustur!

> Marx Kapital'in ilk ciltini Darwin icin sdyle yazarak imzalamistir: “icten Hayrani Karl Marx'tan Mr.
Charles Darwin’e, Londra, 16 Haziran, 1873" (Omer Unalan Darwin Ne Yapti?, Evrensel Basin Yayin;
(books.google.com.tr adli siteden; Conway Zirkle, Evolution, Marxian Biology, and the Social Scene,
ss. 85-87'den). bkz. https://evrimagaci.org/photo/tr/karl-marx-das-kapital-isimli-eserini-darwine-
mi-atfetti; (Marx ve Engels, Mektuplar, s. 426'dan)

® Dawkins, a.e., s. 8.



Evrimi savunan bazi Musliman arastirmacilar da konuyla ilgili muhkem ayetleri
esas almak yerine, onlar bir kenara birakip mezhep ve mesrep taassubuyla muhkem
ayetlere nispetle muitesabih sayilabilen ayetlerin pesine distp tekellGfli tevillere
girismekte, diger taraftan kendi gorislerine aykiri olan sahih rivayetleri de inkar
etmektedirler. Bunlarin bir kismi ise sadece mitesabih ayetleri kendi arzularina goére
tevil edip yorumlamakla kalmayarak, manalari apacik muhkem ayetleri bile kendi
arzularina gore tevil etmekten, hatta manalarini tahrif etmekten ¢ekinmemektedir. Hz.
Adem’in topraktan yaratilisini ifade eden ayetlere dair zorlamali yorumlar bu konuda
acik bir 6rnektir.

Bazilari da islam adina evrim teorisine karsi cikmanin, bu teoriyi benimseyen bazi
Mduslimanlari dinden uzaklastiracagi vehmiyle hakikatte materyalist temeller Gzerine
oturtulmus olan bu teoriyle miicadele etmek yerine onu islamilestirmeye ve
Kur'anilestirmeye calismislar, bu teorinin Kur'ana, islam filozof veya éalimlerinin
goruslerine aykiri olmadigini iddia etmislerdir. Neticede ateist evrimcilerin yani sira bir
de canllarn gesitlenmesinin evrim yoluyla olabilecegini hatta oldugunu iddia eden
inancli bir grup ortaya c¢ikmistir. Bunlar canlilari Allah'in yarattigini kabul ettikleri icin
yaratiisct, 6te yandan canlilarin yaratilmasinin ve cesitliliginin evrim yoluyla oldugunu
savunduklari icin evrimcidirler. Bu anlayisa kisaca “Evrimci Yaratilis” da denmektedir.

2. Evrimci Yaratilisi Desteklemek igin ileri Siiriilen Ayetler

Kur'an-1 Kerim'de evrim teorisiyle celisir géziiken ayetler daha ¢ok ilk insanla ilgili
oldugu icin evrimci yaratiliscilar dncelikle bu ayetlere yonelip bunlari evrimci bir bakis
agisiyla yorumlamaya, boylece evrim teorisiyle uzlastirmaya, uyumlu hale getirmeye
calismiglardir. Bunlarin basinda beser ve insan kelimeleri hakkinda yaptiklari yorumlar
gelmektedir. Bu anlayis sahiplerinden bazilarina gore Kur'an-1 Kerim'de pek cok ayette
gegen beser ve insan kelimeleri farkli anlamlar tasimaktadir. Onlara gore beser, insanin
hayvani, maymunsu atalarini ifade etmekte olup Allah ytzbinler, hatta milyonlarca sene
once beseri yaratmistir. Hz. Adem ise beseriyetten insaniyete dogru evrimlesmedeki ilk
halkadir. Atalari vardir ve onlar insan degil, beserdir. “Beser” ise kuyruksuz maymunlarin
bir koludur. Onlar da maymunlar ailesine dahildir. Milyonlarca sene sliren evrim
merhalelerinden sonra Yiice Allah vahsi beser icinden Adem’i secerek onu akli
melekelerle (akil, din) donatmis, boylece Adem (a.s.) beseriyet ézelliginden insaniyet
Ozelligine terakki etmis ve onu selefleri olan beserin tasiyamadigi halifelik ve
miikellefiyet gorevleriyle sereflendirmistir.” Yani Hz. Adem maymunlarin bir kolunun

7 Ornek olarak bkz. Abdussabur Sahin, Ebi Adem Kissatu'l-Halikati Beyne'l-Usturatt ve'l-Hakikati. Kahire:
Daru Ahbari'l-Yevm, ty, s. 102 vd.; Mustafa islamoglu, Tabiat ve Kur'an Ayetleri Isiginda Yaratulis ve
Evrim, Disuin Yayincilik, istanbul, 2016, s. 35 vd.



evrimlesmesi sonucu ortaya ¢ikmis beser icinden secilmis akli melekelerle donatilmis ilk
insandir. Bu anlayisa gore, topraktan yaratilan Hz. Adem’e ruhun Uflenisi, canlanmasini
degil, beseriyetten insanliga terakki eden Adem'’in akli melekelerle donatiimasini ifade
etmektedir. Oysa Hz. Adem'’in yaratihisi anlatilirken toprak, camur, sertlesmis camur gibi
cansiz olan merhalelerden sonra ruh tflemenin zikredilmesi; bu durumun, canlilik, hayat
sahibi bir varlik olmasiyla ilgili oldugunu gostermektedir. Nitekim Kur'an-i1 Kerim'de Hz.
Isa'nin yaratiligi anlatilirken Hz. Meryem'e ruh Gflenmesinden bahsedilmis (Enbiya, 21:
91), Hz. isa'nin kus seklini verdigi camura tflemesiyle, Allah’in izniyle gercek birer kus
olup canlandigi ifade edilmistir (Al-i imran, 3: 49). Keza kiyamet giintinde slra Uflenince,
kabirlerde olanlarin canlanip kalkacaklari anlatilmistir (Yasin, 36: 51). Goruldigu gibi
“ruh Gfleme” hadisesiyle canlanma ve hayat sahibi olma arasinda dogrudan bir iligki
vardir. Mahiyetini kimsenin bilemedigi bu harika olay Allah'in izniyle bir Gfleme (nefha)
ile kolay bir sekilde gerceklesmektedir.

Yine bu anlayis sahipleri, Hz. Adem'in peygamber olarak secildigini ifade eden
"Allah Ademi, Nuh'u, ibrahim soyunu ve imran soyunu secti. Alemlere Ustiin kild1.” (Al-
i iImran, 3: 33) dyetindeki “secme”yi (1stifa) evrim teorisindeki dogal secilim olarak alip
bu ayetin Hz. Adem’in maymunsu atalari olan beser icinden insan olarak secilip akli
melekelerle donatildigini ifade ettigini iddia etmislerdir () Oysa burada Hz. Nuh, Al-i
ibrahim ve Al-i imran'in da secildiginin ifade edilmesi; onlarin peygamber olarak
secilmesi, vahye mazhar kilinip manevi ydonden zamanlarindaki diger insanlara Gstin
kilinmalarina dairdir. Buna benzer bir ayet olan “Rabbin diledigini yaratur ve secer.”
(Kasas, 28: 68) ayetindeki “secer” ifadesine dayanarak Kur'an'da dogal seleksiyon yoluyla
evrimlesmenin ifade edildigini ileri sirmek de bu konuda ortaya atilan temelsiz iddialar
arasindadir.®

Beser kelimesi hakkindaki farkli yoruma gelince, Kur'an-1 Kerim‘deki pek ¢ok ayet
bu anlayisin yanlishdgini ortaya koymakta, akli melekeler agisindan beserle insan
arasinda bir fark olmadigini gostermektedir. Su ayetler bu hususta gayet agiktir: “Allah
bir beserle ancak vahiy yoluyla, ya da perde arkasindan konusur. Veya bir el¢i gondererek
diledigini vahyeder...” (Sura, 26: 51). Bu ayette beserin vahye muhatap oldugu belirtildigi

8 Benzer yaklasimlar bazi islam alimlerinin ifadeleri hakkinda da séz konusu olmustur. Mesela,
ilerde anlatilacagi tzere, Mevlana'nin minerallerin cansiz maddelerden bitkilere, oradan hayvanlara,
oradan da istihale yoluyla insanlara intikal edisini anlattigi: “Ademodglu, dnce cansizlar alemine geldi,
oradan nebat alemine gecti, burada da yillarca kaldi, cansizlar alemini ve o alemdeki kavgalari anladi.-
Nebat aleminden hayvan alemine dustl, bu alemde nebat halini hatirlamadi. Yice Yaratan onu
hayvanlar aleminden insanlar alemine cekti. Boylece bir dlemden diger bir dleme dolasa dolasa simdi
akilli ve alim oldu” mealindeki beyitlerinde gegen “cansizlar alemini ve o alemdeki kavgalari anlad:.”
Cumlesindeki bir tek “kavga” kelimesinden yola cikilarak Mevlana'nin, “tekamil sisteminden ve hayat
kavgalarindan bahsettiginin iddia edilmesi, bdylece Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin andigi kavgalarla,
Darwin'in “Hayat Mucadelesi” arasinda buyik bir benzerlik oldugunun belirtiimesi bdyledir. (bkz.
izmirli, 1981: 36, 44)



gibi, “Andolsun ki biz onlarin ‘Kur'dn’t ona bir beser égretiyor.’ dediklerini biliyoruz. ima
ettikleri kimsenin dili yabancidir. Bu Kur'an ise gayet actk bir Arapcadur.” (Nahl, 16: 103)
ayetinde ise besere ilim isnat edilmistir. “(Ey Meryem) Ye, ic, goziin aydin olsun. Begerden
bir kimseyi gérecek olursan, ‘Stiphesiz ki ben Rahman‘a susma orucu adadim. Bugiin
hicbir insan ile konusmayacagim’ de!” (Meryem, 19: 26) ayetinde ise beser ve insan
kelimelerinin es anlamli kullanildigini gériyoruz.

Aslinda gerek Kur'an ayetlerindeki bazi kavram ve ifadeleri gerekse islam
alimlerinin bazi ifadelerini “evrim” diye yorumlamanin temelinde her tirll tedrici
yaratma, terbiye, tekamul, sireg, istihale, degisim, dontsiim ve gelisim icin “evrim”
ifadesinin kullanilmasi yatmaktadir. Halbuki biyoloji biliminde tanimlanan, canli
tirlerinin birbirine doniisiimiinl ifade eden "evrim teorisi"yle; cansizlardaki degisim ve
gelisimler (kainatin alti glinde yaratilmasi gibi) yahut bir canlinin kendi blnyesinde
hayati boyunca meydana gelen degisim ve gelisimler cok farkli seylerdir. Clinkli ceninin
ana rahmindeki gelisimi gibi seyler bu teorinin kapsami disinda olan ve herkesce kabul
edilen gergeklerdir. Bu tir seylere de evrim ismi vermek kavram kargasasina sebep
olmakta ve "evrim” ifadesiyle kastedilenin ne oldugu konusunda zihinlerde istifham
olusmasina yol agmaktadir.

Uziilerek belirtmek gerekir ki bu teorinin izdustimleri Kur'an-1 Kerim meallerinde
dahi gorinir olmustur. Yukarida Kur'an'daki ani yaratmayla ilgili olarak degindigimiz
ayetlerle ilgili bazi mealler bu durumun bir 6rnegidir. Bu ayetler, evrimci yaratilisi
savunan bazi kimseler tarafindan evrimi cagristirir bir sekilde anlamlandirilmig, bazilar
da bu mealleri farkinda olmadan kullanir olmustur. Bu ttir meallerin basinda, “Bir seyi
yaratmak istedigimizde ona sadece ol deriz o da olur." ayetindeki "yek(nu/olur”
kelimesine “olus slrecine girer” veya “olmaya baslar"® manasinin verilmesi gelir. Bu
anlayisa gore, "Allah’in ol dedigi sey derhal olmaz, sadece olmaya baslar, olus strecine
girer. Bu meali verenler ayetteki yekOnu/olur kelimesinin muzari (simdiki ve genis
zaman) kipinde olusunu gerekc¢e gostermektedirler. Boylece, yaratilisin baslayip biten
bir olay degil safhalar, stregler halinde devam eden bir bitin oldugunu (Bkz. Yildiz,
1992: 34) soylerler. Boylece yukarda zikrettigimiz iki tirli yaratmadan sadece birini, yani
tedrici yaratmayi kabul edip def1 ve ani yaratmayi gézardi etmektedirler.

Oysa "Ol deriz o da derhal olur.” seklindeki ifadede “olur” kelimesi genis zaman
ifade eder; ancak genis zamanin su dni da igine aldigi unutulmamalidir. Nitekim ayeti
bir bitin olarak ve baglamiyla birlikte dikkate aldigimizda, bdyle bir anlayisin dogru
olmadigi gorilecektir. Zira bu nevi ayetler Yiice Allah'in sonsuz kudretini dile getirmek
icin sevk olunmus, Allah icin yaratmanin ne kadar kolay oldugunu belirtmek icin

% Sakip Yildiz. Kur‘an Isiginda Yaratiis Konular.. Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara,
1992, s. 30; islamoglu, a.e., s. 23, 26, 80 vd.)



zikredilmistir. Bu manadaki ayetlerden biri Hz. Adem’in yaratilisi hakkinda (Al-i imran,
3:59), ikisi Hz. isa'nin yaratilisi hakkinda (Al-i imran, 3: 47, 59), iicii ise kiyamet giiniinde
insanlarin yeniden yaratilip diriltilmesi hakkindadir (Nahl, 16: 40; Yasin, 36: 82; M{i'min,
40: 68). Kiyamet guntndeki dirilisin ani olacagi, sdra uflenince insanlarin derhal
kabirlerinden kalkacaklar cesitli ayetlerde ifade edildigi Gzere, bilinen bir gercektir. Hz.
Adem ve Hz. isa'nin yaratilisiyla ilgili olarak bu nevi ifadelerin zikredilisi de insanlara
garip gelen bu gibi seylerin Allah icin ne derece kolay oldugunu bildirmek icindir.
Nitekim Katade'nin belirttigine gore, "Arapcada bu sézden (kiin/ol) daha hafif, daha
kolay bir s6z yoktur. Allah'in yaratmasi da boyle olup istenen sey bdylesine bir kolaylikla
meydana gelir.”'° Yani, bu s6z dile kolay geldigi, bir cirpida sdylendigi gibi, yaratma isi
de Allah icin o derece kolay, bir anda gerceklestirilen bir seydir. Hz. isa'nin: “Ben sizin
icin camurdan bir kus yapar ve ona liflerim, Allah'in izniyle derhal bir kus olur..”
ifadesindeki “fe-yeklnu/ olur" kelimesi de yaratmadaki sirati ifade etmek igin
kullanilmistir. Aksi halde, bu kelimeyi “olmaya baslar, olus siirecine girer” manasinda
distinirsek; Hz. isa'nin camur seklindeki kusa tfledikten sonra onun gercekten kus olup
ucmasl igin glinlerce hatta yillarca beklemesi gerekirdi! Keza, “Yasaklandiklart seylerden
vazgecmeye yanasmaywnca onlara ‘asagilik maymunlar olun’ dedik.” (A'raf, 7: 166)
ayetinde kastedilenin de slire¢ icinde maymuna déniisme durumu olmadig, boyle bir
cezaya maruz kalanlarin bir anda maymuna doénusturtlmesi oldugu son derece agiktir.

Nitekim Turkcemizde de “... ol der, o da olur” ifadesinde “olur” fiili genis zaman
ifade ettigi halde ciimle bir butiin olarak ani ve def'i olus, yaratihis seklinde anlasilir.
Dolayisiyla ister Arapgadaki formunu (yek(nu), isterse Turkgedeki karsiligini (olur)
dikkate alalim sevk olunus gaye ve ortamini ve ciimle icindeki yerini g6z ardi ederek
sadece fiil kipini esas alip, cimleye ona gore mana vermek (olus stirecine girer demek)
saglikli bir yaklasim degildir.

Ayrica, bu ayetlerde asil vurgulanan husus, Allah’in olmasini istedigi seyin -ister
ani ister tedrici olsun- kolaylikla viicuda gelmesi, var olmasi, Allah’in iradesinin karsisina
ctkacak hicbir engelin bulunmadigi hakikatidir.

Kur'an ayetleri hakkinda ileri stirilen bu tir iddialardan birkacini daha zikredelim:

1. "Sizi tavirdan tavira gegirerek yaratt.” (Nuh, 71: 14) ayetiyle ilgili olarak baz
evrimci yaratilis taraftarlari: “Ayetteki etvar ile giinimiizdeki tatavvur (evrim) ayni
kokten gelmektedir. Dolayisiyla bu ayetteki “etvar” evrimin merhaleleri olarak
anlasilabilir.” iddiasinda bulunmuslardir.’” Oysaki bu ayetten ne kastedildigi baska
ayetlerde tafsilath bir sekilde agiklanmistir. Buna gore ayetteki “etvar’dan maksat;
insanin ana rahmindeki nutfe, alaka, mudga gibi evreleri; hayat boyunca gecirdigi

10 Veli Ulutiirk. Kur'an-t Kerim'de Yaratma Kavramu. istanbul: insan Yayinlari, 1995, s. 51.
' Atiyye, Hamid. (1987). Halku'l-insan beyne’l-ilmi ve'l-Kur'an. Tunus: Miies sesatu b. Abdillah, 1987,
s. 82-83.



cocukluk, genclik, ihtiyarhk gibi merhaleleridir. Ayrica darliktan bolluga, bolluktan
darliga, zenginlikten fakirlige, fakirlikten zenginlige gecme ve farkli ahlaki ve bedeni
ozelliklerde yaratilma gibi genis manalara da delélet etmektedir.'

Bu ayetin giinimizde reenkarnasyonu savunan bazi kimseler tarafindan kendi
anlayislarina uygun bir sekilde yorumlanmasi da evrimci yorumlarla benzerlik arz
etmektedir.

2. "Allah, gokten yere, her isi diizenleyip ydnetir. Sonra, sizin saydiklarinizdan bin
ylik bir giinde ona yiikselir." (Secde, 32: 5) ayeti hakkindaki bazi yorumlarda da benzer
bir durumla karsilasiyoruz. Bu ayet bir takim parantez ici ilavelerle evrimi cagristirir bir
sekle sokularak soyle ifade edilmistir: “Emri (yaratma isini) gékten yere yénetir
(yaratacagt seyin en alt diizeyinden baslar), sonra o is sizin hesabinizca bin yul siiren bir
glinde (adim adim evrimleserek) O’'na yiikselir (kemaline erer)."'® Benzer bir sekilde
parantez ici ilaveler katmak suretiyle bu ayetin de reenkarnasyonu cagristirir bir sekle
sokuldugu gorulmektedir: “(Allah yaratma) isi(ni) gokten yere diizenler (yaratmayt
goOkten yere indirir. Ruh yere inerek cesitli varliklarda goriinerek gelisir). Sonra sizin
saydiginiz (ydlar)dan bin yil kadar stiren bir giinde O’na cikar. (Yaratma adim adim
geliserek inkisaf eder. Hayat cesitli varliklarda gériiniir. Ruh olgunlasir. Sonunda
insanlara gore binlerce milyonlarca yil sayilan, ama Allah’a gére bir andan ibaret olan
bir giinde Allah’a yiikselir)."

Parantez ici ilaveler yoluyla ayet meallerinde ortaya konan bu tir tasarruflarin
perde arkasinda, metne kendi anlayisini sdyletme arzusunun yattigi asikardir.

3. "Allah sizi yerden, topraktan yaratip insa etti.” (Nuh, 71: 17) ayeti hakkinda da
evrimci yorumlar yapilmistir. Bu ayette mef'ul-i mutlak olan nebat kelimesi Kurtubi'nin
ifade ettigi gibi, inbat manasinda mastarin yerini tutan bir isim oldugu halde yani
enbete-bitirdi (yarattl) kelimesini pekistirmek icin geldigi halde, nebdt kelimesi
Tirkgede sadece bitki anlaminda kullanildigi icin, ayette de o manada oldugu zanniyla,
bitki manasi verilip cimledeki yeri de daha ¢ok hal olarak degerlendirilmistir. Boylece

15 seklinde,

bu ayet bazi meallerde “Allah, sizi de yerden bitki bitirir gibi bitirmistir.
bazilarinda ise “Allah, sizi de yerden bitki olarak bitirmistir."'® seklinde tercime
edilmistir. Oysa burada kastedilen mana Hz. Adem'’in glizel ve mitkemmel bir sekilde

topraktan yaratiimasidir. Yani yaratma ifadesi, benzer bir kelime olan, enbete ile ifade

12 Maverdi, Ebu’l-Hasen. (1992). en-Niiket ve'l-Uydn. Beyrut: Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 1992, VI/102.

13 Siileyman Ates. “Kur'an-1 Kerim'e Gére Evrim Teorisi”. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. XX.
1975: XX/131.

4 Akbay, S. (1983). Bilinmeyene Dogru. izmir, 1983, s. 207.

1> Ornek olarak bkz. Abdul Metin Saruhan, Adem Ugur, Ahmed Hulusi, Ahmed Varol mealleri

16 Ornek olarak bkz. Siileyman Ates, Yasar Nuri Oztiirk mealleri



edilmistir. Ayetin sonundaki nebdten ise inbdt yerine kullanilmis (bitirme-yaratma)
manasinda meful-i mutlaktir. Dolayisiyla ayetin manasi Fikri Yavuz'un mealinde de
belirtildigi gibi “Allah sizi arzdan yaratip meydana cikardi.” seklindedir. Nitekim Taberi
de bu kelimeye insa etmek manasi vermistir. Kurtubi'ye gore ise, ayetteki "nebaten”
ifadesi asil mastarin disinda bir mastardir. Clnkl “Enbete” fiilinin asil mastari “inbat"tir.
Bbylece isim (nebat), mastar (inbat) yerinde kullanilmistir. Razi'ye gore ise, ayette
"Lildl aSiul” denmesi beklenirken "Ll oSiuil” denmesindeki, yani “inbaten” yerine
“nebaten” denmesindeki nikte, “inbat”in Allah'in sifati olup misahede edilmeyen bir
durum olmasidir. Bu ayetin devami olan, “Sonra sizi yine oraya dondirecek ve sizi
(yeniden) cikaracaktir.” ifadesine bakilinca bu ayetin manasi daha iyi anlasilacaktir.
Clnkid bu ayette Allah'in varlig, kudreti ifade edildigi gibi 6ldikten sonra dirilisin Allah
icin ne kadar kolay oldugu da belirtilmektedir. Bu ayetin bir benzeri de “Sizi topraktan
yarattik, (6liimiintizle) sizi oraya iade edecegiz ve sizi bir kere daha oradan ¢ikaracagiz.”
(Taha, 20: 55) ayetidir. Bu ayetle Nuh suresinin 17. ayeti arasindaki fark, yaratma
manasinda olmak Uzere birinde enbete kelimesinin digerinde ise halakna kelimesinin
kullanilmis olmasidir. Her iki ayet de ayni maksatlarla sevk olunmustur. Hz. Meryem'in
yaratilisinin glizelligini ifade etmek icin bildirilen “Onu gtizel bir sekilde yaratip insa etti,
bliytitti (Ve enbeteha nebdten hasenen)” (Al-i imran, 3: 37) ayetindeki nebdt kelimesinin
bitki manasinda olmadigi, “buyttme/yaratma” manasinda oldugu aciktir. Cliinki Hz.
Meryem'in bitki olarak yaratilmadigi, yetistirilmedigi, bitkiden insana donlismedigi
malumdur! Ozetle, "enbete” fiili yaratma manasinda kullanilan kelimelerden birisidir.

4. "Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. Onlar,
‘Orada fesat ¢tkaracak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz seni hamd ile tesbih
ve takdis ediyoruz’ demisler. Allah da 'Ben sizin bilmediginizi bilirim’ demisti.” (Bakara, 2:
30) ayetindeki "Orada fesat ¢ikaracak, kan dokecek birini mi yaratacaksin?" ifadesinden
hareketle, insanin kemalini bulmadan onceki vahsi atalarina (!) atifta bulunduguna
isaret edildigi sdylenmektedir. Bu iddiaya gore melekler, insan 6ncesi bu vahsi atalara
bakarak bu ifadeyi kullanmislardir. Halbuki fesat ve kan dokicilik vasfi insanlik tarihi
boyunca -Hz. Adem’'den 6nce degil, bilakis ondan sonra- gorilmis ve ginimiz
insaninda da cari olan bir durumdur. Ayrica fesat (bozgunculuk), hayvanlara degil
insana has bir Ozelliktir. Clnkl butin hayvanlar yerylziindeki dengeye hizmet
etmektedirler. Bu dengeyi bozan, fesat cikaran tek varlik insandir. Dolayisiyla fesat ve
kan doktculik gecmiste degil insanin geleceginde aranmalidir.

Burada, “lyi de, Melekler insanin bu &zelligini nereden biliyordu ki bu ifadeyi
kullandilar?” diye sorulacak olursa, bu soruya Taberi Tefsiri'nde nakledilen su rivayetle
cevap vermek mimkindir: ibn Abbas, ibn Mes'ud ve diger bazi sahabilerden
naklettigine gore, Ylice Allah meleklere “Ben yerytiziinde bir halife yaratacagim” deyince
melekler “Rabbimiz bu halife ne olacaktir?” derler. O da, "Onun yerylziinde fesat



citkaran, birbirine haset eden, birbirini 6ldiren zurriyeti olacaktir.” buyurur. Boylece
melekler vyaratilacak olan bu varligin birtakim &zellikleri hakkinda 6nceden
bilgilendirilmistir. Dolayisiyla bu rivayet, ayette yer almayan ve diyalogda mahzif olan
(zikredilmemis) kisimi belirtmekte; meleklerin bu bilgisinin, sorduklarn soruya Allah
tarafindan verilen cevapla elde ettiklerini acikca ortaya koymaktadir."”

5. “Insan lizerinden heniiz animadigt uzun bir zaman ge¢cmedi mi? insant katisik
(emsdc) bir nutfeden yarattik. Onu imtihan ediyoruz. Bdylece onu isitir ve gorir kuldik.”
(insan, 76: 1-2) ayetleri de evrime delil gésterilmeye calisilmistir. Birinci yet olan “insan
uzerinden henliz anilmadigi uzun bir zaman ge¢medi mi?” ayetinde bir zamanlar
“insan” diye bir varlik olmadigi, heniiz yaratiimadigi icin isminin anilmadigi ifade
edilerek, ona verilen “varlik” nimetine dikkat cekilmistir. Devamindaki ikinci ayette ise -
baska ayetlerde de ifade edildigi gibi- insanin nutfeden yaratildigi, ona isitme ve
gormenin ihsan edildigi, bunlara karsilik stkretmesinin beklendigi, boylece imtihan
edildigi belirtiimektedir. Mifessirler, birinci ayetteki “insan”dan kastedilenin Hz. Adem
olabilecegi gibi, butiin insanlarin da kastedilmis olabilecegini ifade etmislerdir. Bdylece
ayette ister ilk insan olan Hz. Adem olsun, isterse diger insanlar olsun, her bir insan icin
isminden bahsedilmedigi, aniimadigi bir zamandan bahsedilmektedir;'® Ciinki bir
zamanlar ortada Hz. Adem yoktu. Keza bir zamanlar bizler de yoktuk. Ne ismimiz
aniliyordu ne de bizlerden bahsediliyordu. iste ayette anlatilan bu durumdur. Ayette
gecen ”__,_&"_."\JI O g==>" ifadesi ise, miktari bilinmeyen, belirsiz bir zamandan bir b&lim
olarak tefsir edilmistir. Bunu “zamandan bir kesit” olarak da ifade edebiliriz.

Butin mufessirlerin ittifakiyla, ikinci ayette katisik nutfeden yaratildigi bildirilen
insandan kastedilen ise Hz. Adem'in cocuklari olan diger insanlardir.” Dolayisiyla bu
ayette Hz. Adem veya her bir insanin bir zamanlar diinyada olmadigi, isimlerinin
anilmadigi zamanlara dikkat cekilmistir. Bazi meallerde “insanin mezklr bir sey
olmamasi” ifadesinin “anilmaya deger bir sey degildi” seklinde belirtiimesinde evrim
disuncesini dnceleyen bir mana hissedilmektedir. Yani “anilmaya deger bir sey degildi”
denmesinin perde arkasinda, “insan degildi ki anilsin, bilakis maynun-insan arasi bir
varlikti” seklindeki anlayisin yattigi sezinlenmektedir. Burada sadece evrimci gorisi
benimseyen bazi meal sahiplerinin bdyle bir niyetle bu sekilde mana verdiklerini
distntyoruz. Yoksa ayetin mealini bu sekilde ifade edenlerin gogunun bdyle bir niyette
olmadiklari aciktir. Clinkli boyle bir mana (“anilmaya deger bir sey degildi”) tefsirlerde
Hz. Adem’in henlz ruh tflenmeden 6nceki durumunu ifade etmek icin de zikredilmistir.

7 Mfessirler, meleklerin bu durumu nasil bildiklerine dair pek ¢ok yorumlar yapmislardir. Ancak bu
rivayet bu sorunu kokiinden halletmekte, onlarin bu bilgisinin, sorduklari soru karsisinda Allah
tarafindan bilgilendirilmeleriyle oldugunu ortaya koymaktadir.

'8 Maverdi, Ebu’l-Hasen. en-Niiket ve'l-Uytn. Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1992. VI/162; ibnu'l-Cevzi,
Cemaluddin. Zadu'l-Mesir fi ilmi't-Tefsir. Beyrut, 1987, VIII/142
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Keza biitiin miifessirlerce Ademogullari hakkinda oldugu belirtilen, ikinci ayetle
ilgili olarak evrimi savunanlar tarafindan soyle bir iddia da ileri strGlmustir: Ayette
Insant katisik bir meniden yarattik, denilmektedir. Adem de insandir. Oyleyse Adem de
meniden yaratimustur. Yani bir babast vardir (1) Boyle bir parcaci yaklagimla, konuyla ilgili
baska hicbir ayet yokmus gibi davranilarak Hz. Adem’in topraktan, cocuklarinin ise
nutfeden vyaratildigini ifade eden c¢ok sayidaki muhkem ayet gormezlikten
gelinmektedir. Kur'an ayetlerinin birbirini tefsir ettigi, birindeki kapahhg bir digerinin
acikladigl, birindeki umumi ifadeyi bir baskasinin tahsis ettigi gibi erbabinca bilinen
prensipler bu sekilde g6z ardi edilmektedir. Halbuki sadece, “insani yaratmaya
camurdan basladi. Sonra onun neslini hakir bir sudan yarattl.” (Secde, 32: 7-8) ayeti bile
dikkate alinsa bdyle bir iddianin tutarsizligr agikca gorilecektir.

Ayete boyle bir yaklasim, “Siz ve taptiklariniz cehennem yakitisiniz" (Enbiya, 98)
ayetine bakarak Hz. isd'ya da tapildigini dolayisiyla onun da cehennemde oldugunu
iddia eden (!) art niyetlilerin yaklasimlarindan farkli degildir.2°

3. Evrimci Yaratilis Goriisiiniin Tutarsiziigina Dair Ayetler

Bu baslik altinda, Kur'an'da anlatilan insan ve diger canlilarin yaratilisinin, evrim
yoluyla olmadigina, canli tiirlerinin miistakil olarak yaratildigina, Hz. Adem'in (a.s) ilk
insan olduguna isaret eden bazi ayetler Gzerinde durulacaktir.

Oncelikle, insanin topraktan yaratilis merhalelerini bildiren ayetler evrim teorisi
aleyhindedir. Clinki bu ayetlerde Kur'an'da ilk insanin yaratilisinin topragin belli
asamalardan gecmesinden sonra gerceklestigi tafsilath bir sekilde anlatildigini
goriyoruz. Bu ayetleri sdyle siralayabiliriz:

“Sizi topraktan yarattiktan sonra beser olarak yeryiiziinde yayimaniz da O’nun
dyetlerindendir.” (Rum, 30: 20).

“Sizi camurdan yaratt...” (En'am, 6: 2).

“Insant siiziilmiis camurdan yarattik.” (MG'min(in, 23: 12).

“Onlart yapiskan bir camurdan yarattik.” (Saffat, 37: 11).

“Insant kara camurdan olusmus kuru balciktan yarattik.” (Hicr, 15: 26).

“Insant kiremit gibi sertlesmis balciktan yaratti.” (Rahman, 55: 14).

Goruldigu UGzere bu ayetlerde insanin yaratilis safhalari tafsilath bir sekilde
anlatilmaktadir. Buna gore insanin yaratilisi toprakla baslamis, camur, stztlmis camur
gibi merhalelerden ge¢mis, sonra kiremit gibi sert bir yapiya kavusmustur. Bu
merhalelerde anlatilanin ilk insanin yaratilisi oldugu agiktir. Nitekim bu nevi ayetlerin

20 Nitekim, bazi musrikler boyle bir iddiayla Peygamberimizi ve Muslimanlar koseye
sikistiracaklarini zannetmis, bunun Uzerine miteakip ayetlerle cevaplarini almislardir: “Daha 6nce
bizden en guzel akibet vaadini almis olanlara gelince, iste onlar cehennemden uzak tutulurlar...”
(Enbiya, 101 vd.)



bazilarinin devaminda bu yaratilistan sonra meleklerin Adem’e secde etmeye davet
edilmelerinin zikredilmesi bu durumun énemli bir delilidir.

Ik &yette insanin topraktan vyaratildigi ifade edildikten sonra yeryiiziinde
yaylldiginin belirtilmesi, yerylzinin muhtelif bdlgelerine yayilmis cesitli irklarin
topraktan yaratilmis olan Adem’in soyundan geldigine isaret etmektedir. Nitekim Bir
hadis-i serifte de Hz. Adem'in yery(iziiniin cesitli bolgelerden alinan bir avuc topraktan
yaratildigi, bundan dolayi Ademogullarinin  cesitli renklerde oldugu ifade
edilmektedir.?’

Bu tur ayetlerde ¢ogul kipinin kullaniimasi, yani “Sizi topraktan yaratti” ifadesinin
kullanilmasi evrimci yaratilisi savunanlar tarafindan, kastedilen bitin insanlar oldugu,
cunkd hepsinin menseinin topraga dayandigi seklinde yorumlanmstir. Halbuki bu tur
ayetlerde Hz. Adem'in topraktan yaratilisinin anlatildigi aciktir. O topraklan yaratilinca
diger insanlar da dolayl olarak topraktan yaratiimis sayilirlar. Dolayisiyla ifadedeki “sizi”,
"babaniz Adem'i” manasindadir. Béyle bir Gislup yani insanlari atalarinin yerine koyarak
onlara hitap etmek, atalarinin yaptiklarini onlar yapmis gibi ifade etmek veya atalarina
verilen nimetleri onlara verilmis gibi zikretmek Kur'an'da sikca rastlanan bir durumdur.
Ornegin, "Ey israilogullart Allah'in size olan nimetini hatirlayn...” (Bakara, 2: 40, 47, 122),
“Su kabarinca sizi gemide tasidik.” (Hakka, 69: 11) ayetlerindeki “Siz" ifadesinden
maksat, aslinda o insanlarin atalaridir. Atalari icin yapilanlar onlar icin yapilmis gibi
anlatiimaktadir. iste yukardaki ayetlerde de benzer durum séz konusudur.

Gergi diger insanlarin da mense itibariyle topraktan oldugu da bir gercektir. Clinku
insan, bitki ve hayvanlardan gidalanmaktadir. Etini yedigimiz hayvanlar da bitkiler
vasitasiyla beslenmektedir. Bitkiler ise gidalarini topraktan almaktadir. Dolayisiyla
toprak Uzerindeki diger canlilar gibi bizler de dolayli olarak topraktan yaratiimaktayiz.
“Toprak Uzerindeki her sey topraktir.” s6zi de bu gergege isaret etmektedir. Ancak
burada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir nokta var. Eger insanin yaratilisiyla ilgili
ayetlerde sadece toprak (turab) kelimesi kullaniimis olsaydi o zaman bu ayetlerle boyle
bir mananin kastedilmesi (yani sadece Hz. Adem degil de biitiin insanlarin toprak
menseli olarak yaratildiginin kastedilmesi de) ikinci bir ihtimal olarak dustndlebilirdi.
Ancak yukarda takdim ettigimiz ayetlerde gorildigu gibi, insanin yaratilisi anlatilirken
sadece toprak degil c¢amur, stzilmuls camur, yapiskan camur, sertlesmis camur
ifadelerinden de bahsedilmektedir. Dolayisiyla bu ayetlerde ilk insan olarak yaratilan
Hz. Adem'in topraktan nasil yaratildiginin ayrintili bir sekilde anlatildigi aciktir. Diger
ilahi kitaplarda anlatilanlar ve sahih pek cok rivayet de bu durumu desteklemektedir.

21 (Maslim, 11, 261; Tirmizi, IV, 67-68; Ebl Davud, 4693; Ahmed b. Hanbel, IV, 400).



Bu ayetlerde topragin cesitli merhalelerinin zikredilisi evrimci yaratilis anlayisina acikca
ters diistiigu icin zorlamali yorumlarla tevil edilmeye calisilmaktadir.??

“Insan’t yaratmaya ¢camurdan bagladi. Sonra onun neslini hakir bir sudan yaratt."
(Secde, 32: 7-8) ayetinde ilk insanla digerlerinin yaratilisi arasinda ayirim yapilmaktadir.
Bu ayette, “insan"dan maksadin Adem, “neslehu” (onun nesli) ifadesinden maksadin da
onun neslinden gelen diger insanlar oldugu aciktir. Su halde Adem'in yaratilisi diger
insanlar gibi degildir. O camurdan yaratilmistir.

Allah'in “Adem’e secde edin!” emrine karsilik, iblis'in “Camurdan yarattiGin bir
kimseye mi secde edecedim?” (isra, 17: 61) diyerek secdeden imtina etmesi de Hz.
Adem’in dogrudan camurdan yaratildigi, bunun icin iblis tarafindan hakir gorildigi ve
camurdan yaratilan kisinin Hz. Adem oldugu konusunda acik bir delildir.

"Sizi bir tek kisiden (nefs-i vahideden) yaratti, ondan da esini yaratt.” (A'raf, 7: 189)
ayetinde ise Ylce Allah insanlara hitaben onlar bir tek kisiden (nefs-i vahide'den)
yarattigini haber vermektedir. Biitiin tefsirler bu nefsin (kisinin) Hz. Adem oldugu ve
ondan yaratilan esinin de Hz. Havva oldugu konusunda ittifak halindedirler. Hz. Adem'in
yaratilisiyla ilgili hadis-i serifler bu manayi ifade ettigi gibi, Tevrat'taki ifadeler de
mufessirlerin yorumlarini desteklemektedir.

Ayetin manasi béyle olmakla birlikte, “nefs” kelimesi Tiirkceye gectigi yani
Turkgelestigi icin meallerde aynen kullanilmakta, “Sizi bir tek nefisten yarattl.” diye
mana verilmekte, bazen de “Sizi bir tek 6zden yaratti” seklinde terciime edilip bu nefse
0z, cevher gibi manalar verilmektedir. BOylece ayetinin manasi kapali hale gelmekte
nefs, 6z veya cevher ile ne kastedildigi net olarak anlasilmamaktadir. Ayrica bu durumda
ayetin manasi “Sizi bir tek ézden yarattt ve o 6zden de esini yaratt.” gibi bir mana ortaya
cikmakta, yani “Oz'(in esi” gibi garip bir anlam olusmaktadir. Dolayisiyla dogru olan bu
ayetteki “"nefs-i vahide”nin “bir kisi” manasinda oldugunu dusinmektir. Keza bu
kelimeye “tek veya ayni cins/tir" manasi vermek? de tutarli degildir. Cunki bu
durumda da ayetin manasi “Sizi bir tirden/cinsten yaratti ve o tlirden/cinsten de esini
yarattl.” olur ki bu durumda da ayetin manasi anlasilmaz, kapali bir hale donismektedir.
Ayrica bu durumda ayete, “Sizi yarattik” diye baslaninca devaminda "zevceha/esini”
degil de "ezvacekiim/eslerinizi” denilmesi beklenirdi. Dolayisiyla ayetin manasi, yukarda
zikrettigimiz Uzere "Sizi bir tek kisiden yaratt, ondan da esini yaratt!" seklindedir.
Nitekim “Sizin yaratilmaniz ve yeniden diriltilmeniz ancak nefs-i vahidenin (bir tek
kisinin) yaratip diriltilmesi gibidir." (Lokman, 31: 28) ayetinde nefs-i vahidenin “bir tek
kisi” manasinda oldugu gayet acik oldugu gibi, bu ayetteki nefs-i vahideden maksadin
da bir tek kisi oldugu asikardir. Ve bu bir tek kisi ilk insan olan Adem'dir. Nisa

22 Ornek olarak bkz. islamoglu, a.e., s. 135 vd.
23 Bu tiir yorumlar icin bkz. Mustafa Oztiirk. Kur‘an ve Yaratilis. Kuramer, istanbul, 2016, s. 161 vd.



suresindeki benzer ayette, “... ve o ikisinden (minhuma) pek cok erkek ve kadinlar yaratip
yeryiiziine yaydt.” (Nis4, 4: 1) ifadesi de bu ayette belirtilenlerin iki kisi (Adem ve Havva)
oldugunun ve Adem ve Havva'nin butlin insanlarin ebeveyni oldugunun ayrn bir
delilidir.

"Allah katinda Isa’nin misali Adem gibidir. Onu topraktan yarattt sonra ol dedi o da
oluverdi” (Al-i imran, 3: 59) ayeti de Adem’in (a.s.) ilk insan oldugunun ve dogrudan
topraktan yaratildiginin en acik ve énemli delillerindedir. Clinkii bu ayette Hz. isa'nin
babasiz olarak diinyaya gelisine inanmayan, bdyle bir seyin imkansiz oldugunu iddia
eden Yahudilere ve isa'nin (a.s) babasiz olarak diinyaya geldiginden hareketle onu
ilahlastiran ve Allah'in oglu oldugunu iddia eden Hristiyanlara cevap verilmis, bundan
daha ilging bir yaratma érnegi zikredilerek Hz. Isa'nin yaratilisinin Hz. Adem gibi oldugu
soylenmistir. Yani, boyle bir seyi akliniz almuyorsa, iste size bundan daha ilging bir érnek
olan Adem! Allah onu hem annesiz hem de babasiz olarak topraktan yaratt. Ona ol dedi,
o da oluverdi! denilmistir. Adem nasil ki bir baba olmaksizin topraktan yaratilip Allah’in
kiin (ol) emri neticesi hayat kazanip insan olmussa, Hz. isa'nin durumu da dyledir. Onu
ana-babasiz yaratan bunu da babasiz yaratabilir deniyor. Béylece bu ayet Hz. isa'nin
babasiz olarak mucizevi bir yaratilisla yaratilmasini, daha hayret verici bir durumla yani
hem anne hem de babasiz olarak topraktan yaratilan Hz. Adem érnegiyle acikladigi gibi,
bir taraftan da Hz. Adem’in yaratilisinin da Hz. isa'nin yaratilisi gibi, mucizevi olup anne-
baba olmadan ani ve def'i bir surette topraktan meydana getirildigini belirtmis oluyor.

Bu meyanda "Ben sizin i¢cin camurdan bir kus yapar ve ona Lflerim,

Allah"in izniyle derhal bir kug oluverir..." (Al-i imran, 3: 49) ayeti de dikkat cekicidir.
Ayette Allah'in, Hz. isa’'nin eliyle kus sekli verilmis bir camur parcasina hayat verisi
anlatilirken, bu isin ne kadar kolay ve cabuk oldugu vurgulanmaktadir. Boylece
canlilarin nasil yaratildigina dair ipuglari da sunulmaktadir. Bu ¢camur parcasinin kusa
donlismesi i¢in milyonlarca yil beklenmedigi tam aksine bir anda gerceklestigi gibi,
Adem'’in de camurdan insan haline gecmesi icin -evrimci yaratiliscilarin iddialarinin
aksine- milyonlarca yila gerek olmadigi agikca anlasilir.

"Ve Allah Adem’e biitiin isimleri égretti.” (Bakara, 2: 31), “Rahman, insant yaratti,
ona beyant égretti” (Rahman, 55: 1-4) ayetleri de ilk insanin bizler gibi konusmayla
miicehhez yaratildigini géstermektedir. Keza, isa’'nin (a.s.) daha kundaktaki bir bebek
halindeyken annesinin isareti Uzerine “Ben Allah’in kuluyum...” diye s6ze baslayarak
konusmasi gosteriyor ki Adem de (as.) yaratimasi tamamlandiktan sonra derhal
konusabilmistir. Konusmasi icin uzun devirlere ihtiyac yoktur.

Bunlarin yani sira "Ademodlunu miikerrem kildik ..." (isra, 17: 70),

24 Akkal, er-Redd ala Abdussabur Sahin, islamiyat. com'dan.



“Insant en giizel kivamda yarattik." (Tin, 95: 4) gibi insanin degerli bir varlk
oldugunu bildiren ayetler, insanin baska tirlerden degil, ayri bir surette mustakil olarak
yaratildigini, maymun vs. hayvanlarla uzaktan-yakindan bir akrabaliginin bulunmadigini
gostermektedir. Nitekim Allah’in emirlerine karsi gelmekte israr eden israilogullarindan
bir gruba "Asaglik maymunlar olun!" (A'raf, 7: 166) dedik ifadesindeki, hasiin (asagihk
kimseler) ifadesi gosteriyor ki maymun, Allah nezdinde insana nispetle asagi bir
mahlUktur. Su halde insani ayrica yaratmak kendisi icin ¢ok kolay bir is oldugu halde,
Allah’in insanlari maymun veya maymun benzeri canlilarla akraba kilmasini distinmek
icin hicbir neden yoktur.

"Yarattigt her seyi glizel yaratt!" (Secde 32/7) "Her seyi miikemmel yaratan Allah’in
sanatt” (Neml 27: 88), "Rahman’in yarattiginda / mahlukatinda bir kusur / diizensizlik
goremezsin" (Mulk, 67: 3) gibi ayetlerde kainattaki varliklarin ve canlilarin en mikemmel
bir surette yaratildigi, kusursuz olduklari bildirilmektedir. Bu durum da evrimci gorus
aleyhine apacik bir delildir. Clinkl evrimci gorise gore canhlarin organlari yavas yavas
gelismis, cevreye ayak uydurmustur. Yani mikemmel bir canli yoktur stirekli degisen ve
gelisen canllar vardir. Halbuki hakikatte her varlik ve canli miikkemmeldir. ilkel, basit
zannedilen canhlar dahi mikemmel ve kusursuzdur.



4. islam Alimlerine Yoneltilen Evrimci iddialarinin Degerlendirilmesi

Kur'an ayetleri karsisinda sergilenen tutumda oldugu gibi, isdm &limlerinin bazi
ifadeleri de reenkarnasyonu savunanlar tarafindan reenkarnasyonu desteklediklerine
delil olarak gosterildigi gibi, evrimi savunanlar tarafindan da evrimi destekledikleri
seklinde yorumlanmistir. Mevlana'nin su beytleri tizerindeki yorumlarda oldugu gibi:

“Once toprak ve cemad'din, seni bitki alemine getirdi; bitki dleminden ‘alaka’ ve
‘mudga’ dlemine sefer ettin... Bdylece seni daha baska, tirlt tirlii alemlere de
gotirecektirler. Bunu inkdr etme ve sana bundan haber verilirse kabul et...” S6z konusu
etaplarin ‘ahir’ veya Ulke (iklim) kelimesiyle temsil edildigi su beytler de dyle: “... Eger
ahur sahibi isterse onu (onlar) ahwrdan nakleder ve padisahin ahirina gotiirdr... Yokluktan
varliga getirir. Varlik ahirindan cemad ahurina...” “Insan énce cansizlar (ilkesine (iklim)
gelmistir; cansizlardan nebatlara diismiistiir... Béylece tilkeden ilkeye gider..."?>

Su beytler de benzer sekilde yorumlanmistir:

Seni sekilden sekle sokanin ytiziinden, ilk varlik kalmady onun yerine ondan daha
lyt bir varlik getirdi o,

Boylece binlerce varliga biirtindiin, her buiriindtgiin varlik ilkinden daha iyi...

Varligin baslangicindan simdiye dek ytiz binlerce hasir nesir gérdiin a inatcL.

Hicbir seyden haberi olmayan cansizlardan, gelisip boy atan bitkiye...

Bitkiden mticerred cana dek bu iki durak arasinda, bunun gibi binlerce gecit var,
ylizlerce durak.?®

Mevlana'nin evrimden bahsettigi ileri surilen yukaridaki beytlerde iddialarin
aksine, O'nun asil meraminin oldikten sonra dirilisi inkar edenlere cevap vermek
oldugu bizce aciktir. Mevlana dirilisi akla yakinlastirmak icin bu konuya bir hazirlik
olarak insanin bunyesini olusturan maddelerin cesitli istihalelerle topraktan bitkilere,
oradan hayvanlara, oradan da insan bunyesine ge¢mesini, her bir safhada bir nevi
dirilise mazhar oldugunu anlatiyor. Kur'ani Kerim'de oldikten sonra dirilise delil
sadedinde, insanin ana rahmindeki evrelerinden bahsetmesi de bu 06rneklerin
zikredilmesindeki maksadin yeniden dirilisin ispati oldugunu gosteriyor. Nitekim,
“Varligin baslangicindan simdiye dek yiiz binlerce hasir nesir gordiin a inat¢t” (Sad
hezeran hasr didi...) gibi ifadeler onun meramini acgikca ortaya koyuyor. Asil
muhatabinin hasri inkar edenler oldugunu gdsteriyor. Mevlana'nin su ifadeleri de bu
tur beytlerden kastinin istihale ve tahavvulat-i zerrat oldugunu gdésteriyor: “Su ve toprak
bahcesinden ayrilip lokma oldun, dirilerin viicuduna girdin. Artik gida ol, kuvvet ol
diistince ol. Evvelce siittiin simdi ormanlarda arslan kesil... Bitkinin 6limd, hayvanin

25 Yakit, Bat Diisiincesi ve Mevlana, Otiiken Nesr., istanbul, 1993, s. 65, 67-68, 71 (Fihi Ma fih, s.
185-186; Mesnevi, IV. Cilt'den); Mehmet Bayraktar, [slam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, s. 97.
% Yakit, Bati Dlstincesi ve Mevlana, s. 73 (Mesnevi, V. cilt'ten; Mesnevi, llI, 52).



varligint meydana getird.... Yemek insana gitda olunca cansiz halinden yiikselir, canlt bir
hale gelir."?’

Dolayisiyla Mevlana’'nin bu tir beyitlerini evrim manasinda yorumlamanin, “iklim
(Glke)” ve “hasir ve nesirler” ifadelerini evrimin merhaleleri ve bu merhaleler icindeki
ard arda degisim ve dénustmler olarak degerlendirmenin?® tutarli bir yani olmadig
kanaatindeyiz.

Aslinda Mevlana’'nin hasri inkar edenlere karsi ileri stirdiigu bu ikna metodu bizzat
Kur'an'da yer almis bir metoddur. Kur'an-1 Kerim'de de 6ldikten sonra dirilisin ispati
sadedinde, diriltme isinin Allah i¢in ne kadar kolay olacagi belirtilirken insanin gecirmis
oldugu evrelere dikkat cekilerek “bunlari yapan olileri de diriltir” denilmektedir.

Mesela "Sizler 6lii iken (yani, 6l varliklar halinde iken) sizi dirilten (dinyaya getirip
hayat veren) Allah't nastl inkdr ediyorsunuz?! Sonra sizi 6ldtirecek, sonra tekrar diriltecek,
sonra da O'na déndiiriileceksiniz" (Bakara, 28) ayeti Allah'in varhgi, kudreti ve dirilisin
mumkin oldugunun ispati sadedinde zikredildigi icin, insanin diinyaya gelmezden
onceki hali hakkinda, emvat (61U varliklar) tabiri uygun gortlmus ve istidlale ve kiintum
emvdaten "Oluler idiniz" ifadesiyle baslanmistir. Boylece oldikten sonra dirilisin bir
benzerinin insanin diinyaya gelmesiyle gerceklestigine isaret edilmistir. Ayrica, dlen
insan da tekrar toprak haline gelir. Boylece, bu benzerlikleri gérenin ahireti inkar
etmemesi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Yani, ayette diinya hayatina gelmezden 6nceki
halimiz ve dinyadan go¢ edisimiz, 6liler sdézcliglyle ifade edilerek, daha kolay
karsilastirma yapmamiz saglaniyor: Oltydiintz dirildiniz, yani yoktunuz yaratildiniz. O
halde bunu gerceklestiren Allah'in, 6liminizden sonra sizi diriltmeye de gucu yeter
denilmis oluyor. Boylece bu ifadeyle, fe-ahydkum "... sizi diriltti" ifadesine bir hazirlik
yapilmis ve daha sonra gelen, "sonra sizi 6ldurecek, sonra diriltecek” ifadeleri de akla
yakinlastirilmis oluyor?.

Oldiikten sonra dirilme hakkinda siiphe icinde olanlara, bu stiphelerini gidermek
icin zikredilmis, insanin anne karninda gecirdigi evreleri anlatan Hac ve Mi'mindn
surelerindeki ayetlerde de bu durum daha genis bir sekilde ele alinmis, bir taraftan da
yukardaki ayetteki emvat'in bir acihimi takdim edilmistir. Bu ayetlerde sdyle buyruluyor:
"Ey insanlar eger dldiikten sonra dirilme hakkinda bir stiphe i¢cindeyseniz, dliglintiniiz, biz
sizi topraktan, sonra nutfeden sonra alakadan, sonra belirli ve belirsiz bir cignemlik et
parcasindan yarattik..." (Hacc, 5), "Andolsun biz sizi stiziilmis bir camurdan yarattik.
Sonra onu saglam bir yerde nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka yaptik, ardindan

27, Golpinarli, Mevlana, 178 vd.
28 Bu tlr yorumlara 6rnek olarak bkz. Yakit, Batt Diigiincesi ve Mevlana, s. 75 vd.
29 ibn As(r, |, 376.



alakayt. mudga'ya (bir ¢ignemlik et parcasina) cevirdik, mudgayt da kemik yaptik,
kemiklere de et giydirdik. Sora onu yeni bir yaratilisla insa ettik..." (MG'min(n, 12-14).3°

Baska bir ayette de, insani topraktan yaratan Zat'in onu tekrar toprak haline
getirdikten sonra, bir insan olarak yeniden yaratmaya kadir oldugu su veciz ifadelerle
ispat edilmistir:

"Sizi topraktan yarattik, oraya iade edecegiz ve bir kere daha oradan ¢ikaracagiz" (Ta-
ha, 55). Yani, insanwn ilk yaratilist toprak olduguna gdre insan 6liip topraga karistiktan
sonra neden tekrar yaratilamastn!? Denilmis oluyor.

Goralduagu gibi, 6ldikten sonra tekrar dirilisin akillara yaklastirimasi sadedinde
zikredilen bu ayetlerle, Mevlana'nin ifadeleri arasinda bir benzerlik ve paralellik s6z
konusudur. Mevlana'nin ifadeleri bir yonlyle bu ayetlerin tefsiri mahiyetindedir. Bu
ayetlerden haberdar olan bir kimsenin Mevlana'nin bu nevi beytlerinin maksat ve
manasini daha iyi anlayacagi kanaatindeyiz.

Mevlana'nin, “Ecel gelince can bedenden ayrilir. Ten, eski bir hirka gibi bir yana
atilir. Topraktan gelen ten topraga, ezeli nurdan gelmis olan ruh da kendi yerine gider”
(Rubailer, 1210). “... Andolsun Allah’a sen dénce O’nun sifatlarindan ayridin da geldin.

Tekrar cevikce hareket et, tez ol da O’nun sifatlarina ulas...">'

gibi ifadelerle degindigi
ve "nihayetin, baslangica donlsi” olarak tanimlandigi devir nazariyesini ismam eden
beytleri de bazilari tarafindan evrim manasinda yorumlanmistir. Oztiirk'e gére bu nevi
beytlerde dile getirilen “devr”in bir evrimlesme safhasi vardir, ama “devr”in tamami
evrimlesme olarak takdim edilemez.??

Bizce Mevlana’'nin bu tur ifadeleri, “O midminler Allah'a kavusacaklarina ve O’na
déneceklerine inanurlar” (Bakara, 46), “Onlara bir musibet isabet ettigi zaman biz Allah’a
aidiz ve O’na donecegiz derler” (Bakara, 156), “... Hepsi bize donecektir" (Enbiya, 93) ve
"O miiminler sadaka ve zekatlarint verirken Rablerine donecekleri dtisiincesiyle kalpleri
bir drperti icindedir’ (Mi'min(n, 60) gibi ayetlerde ifade edilen gerceklerin bir
aciklamasi ve tefsiri mahiyetinde olup evrimle higbir alakasi yoktur.

5. Evrim Kargasasi

Aslinda Mevlana'nin bu tir ifadelerini “evrim” manasinda yorumlamanin
temelinde her tirlli degisim, donlisim ve gelisim icin “evrim” ifadesinin kullaniimasi
yatmaktadir. Halbuki biyoloji biliminde ifadesini bulan canlt tiirlerinin birbirine
dontstiimiu manasindaki “evrim teorisiyle” cansizlardaki degisim ve gelisimler veya bir
canlinin hayati boyunca meydana gelen kendi biinyesindeki degisim ve gelisimler,

30 Bu ayetlerdeki tabirler ve genis aciklamalari icin bkz. M. Zeki Duman, Kur'dn-t Kerim ve Tibba Gére
Insanin Yaratiist ve Tiip Bebek Hadisesi, Nilyay. izmir, 1991.

31 Golpnarli, Mevlana, 178 vd.

32 Yasar Nuri Oztiirk, Mevlana ve insan, Yeni boyut, istanbul, 1992, s. 190 vd.



ceninin ana rahmindeki gelisimi gibi seyler “evrim teorisi"nin kapsami disinda olan ve
herkesce kabul edilen gerceklerdir. Bu tur seylere de evrim ismi vermek kavram
kargasasina sebep olmakta, “evrim” ifadeleriyle kastedilenin ne oldugu konusunda
zihinlerde istifham olusmasina sebep olmaktadir. Dolayisiyla Bayraktar'in, Mevlana'nin
tahavvulat-1 zerrat veya zerrelerin istihale yoluyla topraktan bitkiye, bitkiden hayvana,
hayvandan insana gecisine dair ifadelerini “"6ziimleme ile evrim” olarak takdim ederek
onun evrimlesme yollarindan biri olan 6ziimlemeden bahseden ilk kimse oldugunu
soylemesi, keza O'nun kainatin kozmolojik, insanin biyolojik ve psikolojik evriminden
sOz ettigini, canli-cansiz her seyin kozmo-biyolojik ve rGhi bir evrim sonucu meydana
geldigini kabul ettigi®>® iddialar bizce tutarli degildir. Keza, ruhen yiikselmeye dair
goruslerini evrimlesme olarak degerlendirmek3?, ilk varlik olarak acikladig ilk aklin
cesitli varliklarda tezahiir etmesine dair ifadelerini “evrim” olarak isimlendirmek de3?
bizce dogru isimlendirmeler degildir. Bu kavram kargasasindan dolayidir ki, Mevlana'yi
bir evrimci yaratilisct olarak takdim edenler arasinda da onun nasil bir evrimi savundugu
konusunda farkli gorisler ortaya atilmis, drnegin biri onun 6ziimseme ile evrimi
savundugunu iddia ederken3® bir baskasi bu iddianin kesinlikle dogru olmadigini
sdylemistir.3” Bu sadette Ates'in “Kur'dn’a Goére Evrim Teorisi” adli makalesinde
degindigi ve evrimin asamalari olarak takdim ettigi: Anorganik evrim, organik evrim ve
insanin kendi bliinyesindeki evrimlesme ifadelerinde de kavramlarin yerli yerinde
kullaniimadigi kanaatinde oldugumuzu belirtmek isteriz.

Keza izmirli'nin Mevlana'nin: "Ademoglu, énce cansizlar dlemine geldi, oradan
kalkip nebat dlemine gecti, burada da yullarca kaldi, cansizlar alemini ve o alemdeki
kavgalart anladi.. Nebat dleminden hayvan dlemine diistl, bu alemde nebat halini
hatirlamad.. Yiice Yaratan onu hayvanlar dleminden insanlar Glemine cekti. Béylece bir
alemden diger bir aleme dolasa dolasa simdi akullt ve alim oldu." Mealindeki beytlerinde
gegen “cansizlar alemini ve o alemdeki kavgalari anladi.” Cimlesindeki bir tek “kavga”
kelimesinden yola cikarak Mevlana'nin, “tekamil sisteminden ve hayat kavgalarindan
bahsettigini iddia etmesi, “Mevlana Celaleddin-i Rumi‘nin andigi kavgalarla, Darwin'in

33 Mehmet Bayraktar, islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, insan Yayinlari, s. 95 vd. Bayraktar éziimle
ile evrim'i s6yle agiklar: "Bunun esasi sudur: Bitkilerin toprak, su ve onlarda bulunan ¢esitli minareleri
ve elementleri 6zlimleyerek, bitkilestirmeleri; bitkileri yiyen hayvanlarda bitkilerin hayvanlagsmasi,
nihayet hayvanlari ve bitkileri yiyen insanda, bitin bunlarin 6zimlemesiyle insana déntsmesidir.
Bdylece toprakta bulunan basit bir maddenin mesela bir demir zerresi insana kadar ulagsmasiyla
insanlasmis oluyor. insanla ve insanda en giizel seklini alarak bir cesit evrim geciriyor.” (s. 98)

34 Bayraktar, s. 97 (Nicholson, Translation of Eastern Poetry and Prose, s. 55'den).

35 Bayraktar, s. 96 (Mevlana, Mesnevi, Nicholson nesri, IV, 3259'dan).

36 Bkz. Bayraktar, a.g.e., s. 95.

37 bkz. Yakit, Batt Diisiincesi ve Mevlana, s. 75 vd.



"Hayat Mucadelesi"' arasinda buyik bir benzerlik oldugunu iddia etmesi de3®
kanaatimizce boyle bir ¢cikarim icin asla yeterli degildir. Bizce bu tur degerlendirmeler,
bazilarinin “Rabbin diledigini yaratir ve secer” (Kasas, 68) ayetindeki bir tek secme
kelimesine dayanarak Kur'anda dogal seleksiyon yoluyla evrimlesmenin ifade edildigini
iddia etmeleri kadar zayif bir iddiadir.

Marifetname

Marifetname adli meshur ansiklopedik eserinde islam Filozoflarindan nakil yoluyla
zikrettigi bazi ifadelerden dolayr Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri de bazilarinca
“Evrimci Islam Alimi” olarak nitelendirilmis, insanin evrimin Griini oldugunu Darwin'den
once Erzurumlu ibrahim Hakki'nin yazdigini, evrimci yaratihs dustncesinin klasik
anlamda son temsilcisinin Erzurumlu ibrahim Hakki oldugu iddia edilmistir.3

Bu iddialarin tutarliigini arastirmak icin eserin aslina yonelerek incelemek
gerekmektedir. ibrahim Hakki Hazretleri'nin evrim manasinda yorumlanan ifadeleri
soyledir:

"Hak Teala'nin emir ve tesiriyle eflak ve nliciim devr U hareket eyleyip anasir-1 erbaayi
(dort unsuru) istihale-i mezklra Uzere (unsurlarin-dort unsurun- suret degisimi,
birbirine déniismesi) biribirine mezc ve tahmir etmislerdir. Ta kim, izdivac ve imtizac-
anasirdan ibtida ma’deniyyat hasil olup andan nebatat peyda olup andan hayvanat
vicuda gelmistir. Ve hayvan kemalini buldukta, insan zahir olmustur. Ve bu ecsam-i
murekkebatin meratib-i erbaa-i mezk{resi meyaninda mutevassit mirekkebat hem
vardir. Amma ma’deniyat ile nebatat arasinda mutevassit mercandir. Zira ki salabette
hacer gibidir. Ve nebat gibi zerre be-zerre ka'r-1 deryadan bitip vech-i maden yukar
gelip yabis oldukta berk olur. Ve amma nebatat ile hayvanat arasinda mitavassit nahl-
i hurmadir. Zira ki ol nebat iken hayvan gibi muzekkerine mukarin olmadik¢a neticesi
hurma olmaz. Ve basini kat'etseler helak olup kuruyup berk ve bari kalmaz. Ve amma
hayvanat ile insan arasinda mutavassitlarin azhari maymundur. Zira ki, cimle azasi sa'r
ve zenebden maada birunu ve derinu insana misabihtir. Ve bu mditavassitlarin
vicudunda hikmet budur ki, her biri kendi mertebesi esfelinden nihayet-i a’lasina vasil
olup meratib-i mevcudat ol teselsll ile miretteb ola ve mertebe-i insaniyede nihayet
bula. Pes, tetimme-i devr-i zaman ve zlibde-i ecza-i cihan viicid-i insandir. Ve aba-i

38 1. Hakki izmirli, islam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, D.i.B. Yayinlar,
Ankara, 1981, s. 36, 44

39 . Bu tur iddialara 6rnek olarak internetten takip edilebilecek su yazilara bakilabilir: Ahmed Baki,
“Marifetnamede Evrim Aciklamasi”; Ozer Ozankaya, “insanin da Evrim Uriini Oldugunu Darvin'den
Once Erzurum’lu ibrahim Hakki Yazmisti"Kerem Doksat: Evrim tezini Marifetname adli eserinde
soyle 6zetledi...; Ahmet F. Yiiksel, “ibrahim Hakki Erzurumi, Mevlana, ikbal ve Evrim Teorisi”; ismail
Yakit, “Erzurumlu ibrahim Hakki'nin Evrimle ilgili Gériislerinin Analizi”, Tiirk islam Diistince Tarihinde
Erzurum Sempozyumu, Erzurum, 2007; 1, 179-189



seb’a-i ulviyyenin ve Gmmehat-i Erbaa-i sifliyyenin ve mevalid-i selase-i mirekkebenin
hulasa-i netaici beden-i insandir. Belki, illet-i gaiyye-i her dd-cihan ancak hazret-i
insandir.”

ibrahim Hakki Hazretlerinin yukarda naklettigimiz ifadelerine dayanarak onun
hakkinda bu tir iddialarda bulunmanin temelinde, ifadelerindeki istihale kavramini
evrim olarak degerlendirmek yatmaktadir. Bu ifadeleri sadelestirilirken, istihale yerine
evrim tabiri kullanilmis bazen de istihale denip parantez icinde evrim ifadesi yazilmistir.
Keza, madenlerle bitkiler, bitkilerle hayvanlar, hayvanlarla insanlar arasinda her iki tiire
benzerlik gosterdigi gerekgesiyle “iki tur arasinda olan” manasinda kullandigi
“mutavassit” tabirini araci, vasita veya gecit olarak isimlendirmek de dogru degildir.
Clnkl boyle denerek adeta bu varliklarin bir tirden digerine aracilik yaptigi, gecis
formu oldugu ima edilmis oluyor.

ibrahim Hakki Hazretleri'nin daha 10 sayfa 6nce (s. 18) ilk insanin yaratilisiyla
alakali olarak soyledikleri goz online alindiginda yukaridaki naklinden maksadinin
evrimi savunmak olmadigr agik bir sekilde anlasilacaktir. Clinki séyle diyor:

"Ba'dehu, Hak Teala baba-i alem ebu’l-beser olan Adem (a.s)'i halk etmek murad
eyledikte Azrail (a.s)'i gonderip yeryiiziinde ekalim-i seb’a’dan enva-i turab almistir.
Ba'dehu Cebrail (a.s)'i génderip ol tin-i yabis'i 40 glin tahmir kilmistir. Ba'dehu Hak Teala
onu Ahsen-i takvim Uzere batn-1 Vadi-i Nu'man’da tasvir etmistir..."

Devaminda Hz. Adem’in daha sonra semavata ref’ edilip Cennetu'l-Firdevs'e
konulusunu... Hz. Havva'nin sol egri kaburgasindan yaratildigini anlatir... Hz. Adem’in
yaratilisiyla ilgili olarak bu aciklamalarda bulunan bir zatin islam filozoflarindan
naklettigi yukaridaki ifadelerine dayanarak evrimci oldugunu iddia etmek dogru olmasa
gerektir. Clnkl boyle bir anlayisa sahip olsa burada bir aciklama yapar, en azindan
glinimuzde evrimci yaratihs teorisini savunanlarin yaptigi gibi bir takim teviller
yapardi...

Mevlana'nin ifadelerinde oldugu gibi, bu ifadelerle tahavvilat-i zerrat'tan (atom
ve molekullerin hal degistirmesi) bahsedildigini, elementlerin kademe kademe cesitli
mertebelerden gecerek insan viicudunda yer aldigina isaret edildigini sdyleyebiliriz.

ibrahim Hakki Hazretleri'nin bir kac paragraf sonra sdyledikleri su ifadeler bu
anlayisi destekler mahiyettedir:

"O vicld-i sari, alem-i nebatata girerken bazi afat aniz olup nebat olamaz. Yahud
nebat olur, lakin kemaline ermezden mukaddem fasid olur... Ve kah olur ki, itidaldan
baid olan nebata red olunup ekl-i hayvana layik olmaz ve kah olur ki ekl-i hayvana layik
olur lakin kable'l-ekl zail olur... Ve kah olur ki bir hayvan kabil-i ekl-i insan olmus iken
kable't-tenavil ol hayvan fasid olur ve hayvani insan mertebesine nakl ettirmekten
mani’ olur. Ve kah olur ki, insan mertebesine nakl eder lakin kemal mertebesine vasil
olamaz ve akl-1 kill'i bulamaz. Dinyaya hayvan gelir nadan gider. Ve Kah olur ki,



meratib-i ur(icu tayy edip hakden escara gelip suratle fevakih suretine girip gida-i insan
olup nutfe seklini bulup insan suretine gelir ve akil ve arif olur lakin akl-1 evvele vasil
olamaz, kemalini bulamaz (s. 29).

Bu ifadeler g6z 6niine alindiginda, yukarda anlatilmak istenen seyin tahavvilat-i
zerrat denilen elementlerin hal degistirmesi oldugu acik¢a ortaya c¢ikmaktadir. Yani
elementler cansiz varliklardan bitkilere, bitkilerden hayvanlara, bitki ve hayvanlardan
insanlara gecerek onlara donlismektedirler.

Baska bir ifadeyle, anlatilmak istenen sey, elementler yoluyla birbirine baglanmis
olan varliklari tasniften, siniflandirmadan ibarettir. O giinkd bilgiler 1siginda varlklari
cemadat, nebatat, hayvanat ve insan olarak siniflandirmistir. Bu arada bazi varliklarin iki
ayn tire yakin olduguna isaret edilmis bu sadedde mantarlari cansizlarla bitkiler
arasina, hurma agacini bitkilerle hayvanlar, nasnas veya maymunu da hayvanlarla
insanlar arasina yerlestirmistir. Oysa mantarlarin bitki oldugunda bir siphe olmadigi
gibi hurma agacinin bitki oldugunda da hicbir stiiphe yoktur. Hurma agacindan daha
ilging ozellikler tasiyan pek cok bitki vardir. Ornegin etobur bitkiler bécek, kurbaga vs.
avlamalari sebebiyle hurma agacindan daha cok hayvan 6zelligi gosterirler. Ancak bu
durum da onlar bitki olmaktan cikarmaz.

Maymun ve nasnas konusuna gelince, buglin yerylziinde insan-maymun arasi bir
varlik olmadigini, insanlarla maymunlarin birbirlerinden kesin cizgilerle ayrildiklarini,
insanlarin maymunlardan ruh, akil, duygular vb. yonlerden ¢ok farkli olduklarn gibi,
beden ve azalar bakimindan da ok farkli olduklarini biliyoruz.

ibrahim Hakki Hazretleri'nin evrim manasinda yorumlanan yukarda zikrettigimiz
ifadelerinin bir nakilden ibaret oldugunu belirtmistik. Muhtemelen kokeni Yunan
felsefesine dayanan ve cesitli eserlerde rastlanan bu nevi ifadeler, bizce eser sahibine
gore degerlendirilmelidir. Cinki ayni s6z sdyleyenin niyetine goére farklh mana
tastyabilir. Dolayisiyla s6ziin kime ait olduguna bakilip, ona gore degerlendirilmesi
uygun olacaktir.

Sonug olarak, Kur'an ayetlerinde evrimi destekleyen hicbir ifade bulunmamakta,
tam aksine turlerin mistakil olarak yaratildigina isaret edilmektedir. ilk insan olan
Adem'in topraktan yaratildigi hususu ise sarih ifadelerle belirtiimektedir. Bu konuda aksi
gorusler ileri sirenlerin ellerinde kat'i bir delil olmayip, ileri stirdikleri iddialar, kendi
gorusleri istikametindeki tevillerden baska bir sey degildir. Hatta bu teviller cogu kere
ayetlerin manasini tahrif etmeye kadar varabilmektedir. Diger bir ifadeyle ancak kendi
zanlarina tabi olmaktadirlar. Zanna tabi olmak ise bilimsel bir yaklasim degildir. Ctnkd
ayette ifade edildigi gibi, "Zan hakikat adina bir sey ifade etmez!" (Necm, 53: 28).

Mevlana, Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri ve diger islam alimlerine nisbet edilen
“evrimci” iddialarn da tutarsiz olup, Kur'an ayetleri karsisinda sergilenen zorlamal
yorumlarin islam alimlerinin cesitli ifadeleri hakkinda da sergilendigine sahit oluyoruz.
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